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INTRODUCCION

El siglo XX trajo un nuevo interés por Hildegarda de Bingen (1098-1179), su persona y sus obras,
tras un olvido que se extendid sobre ella a lo largo de los siglos, reconociendo el mérito y la
originalidad de una mujer del siglo XI1I que, ademas de tener visiones y escribir profecias, también
(posiblemente) pintaba, escribia libros de medicina, componia musica, predicaba, gobernaba

monasterios, y se carteaba con autoridades.

Sin embargo, de todas sus creaciones, la mas extrafia y desconcertante es la que ella llamé Ignota
Lingua, un listado de mas de mil palabras en un idioma desconocido. Siempre se ha considerado
una obra menor y tangencial de su produccion, sobre todo por la dificultad de encontrarle un
sentido. Las lenguas desconocidas en un contexto cristiano y medieval se encuadran habitualmente
en el fendmeno de la glosolalia o carisma de hablar en lenguas. Pero la creacion de Hildegarda no

encaja facilmente en esta definicion.

A continuacion analizaremos la Ignota Lingua, y las principales caracteristicas de la glosolalia, para
encontrar qué argumentos se pueden dar a favor y en contra de su adscripcion a este fenomeno. Para

finalizar, consideraremos otras posibilidades acerca de esta lengua desconocida.

1. LAIGNOTA LINGUA

1.1 Hildegarda de Bingen: una vida fecunda

Nacida en 1098 en Bermersheim, en la Renania, décima hija de los nobles Hildebert y Metchilde,
fue entregada como “diezmo” al servicio de Dios. A partir de aqui, los ochenta y un afios de vida de
esta mujer estan tan llenos de sucesos y obras, que cualquier resumen que pretenda ser breve debe
fracasar en el intento: habia tenido visiones desde que era muy nifia, pero no hablaria de ello hasta
muchos afios después; a los ocho afios fue puesta al cuidado de Jutta von Spannheim, con la cual
tiempo después se trasladaria a una ermita adosada a los muros del convento masculino de
Disibodenberg; alli Jutta reunié a un grupo de hijas de familias nobles, a las que educd, y que
acabaron formando una rama femenina del convento, en donde Hildegarda profesé a los quince

afios; a la muerte de Jutta, en 1136, fue elegida abadesa.

En 1141 tuvo lugar su experiencia visionaria mas intensa, a partir de la cual empezo a escribir su
primera gran obra, Scivias, que concluyé en 1151; parte de su obra fue presentada al Papa Eugenio
I1I en el Sinodo de Tréveris (Trier), en 1147-48, con la recomendacion de San Bernardo de Claraval,

siendo completamente aprobada. El impulso fue importante para Hildegarda, que decidié




independizarse de Disibodenberg para fundar un convento propio en Rupertsberg, consagrado en

1150.

Mas tarde escribid sus otras obras visionarias, el Liber Vitae Meritorum (1158-1163) y el Liber
Divinorum Operum (1163-1173/74). También su obra musical, Symphonia armoniae celestium
revelationum (h. 1150), y su obra médica Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum
(1151-1158), que se suele dividir en dos partes, Physica y Causae et Curae. Su obra literaria se

completa con varios tratados menores, y su abundante correspondencia.

Realiz6 cuatro grandes viajes entre 1158 y 1171 para predicar en iglesias y abadias, a pesar de sufrir
constantes enfermedades. En 1165, al hacerse demasiado grande el convento de Rupertsberg, fundo
uno nuevo en Eibingen. Alli se encuentran sus reliquias, trasladadas en el siglo XVII tras la

destruccion de Rupertsberg, donde habia sido sepultada a su muerte en 1179'.

Conocemos muchos detalles de su vida gracias a las biografias que se escribieron sobre ella en vida
o poco después de su muerte. Su secretario Volmar posiblemente redacté una primera biografia bajo
su supervision, que incluia una serie de escritos autobiograficos recogidos por el monje, de manera
casi telegrafica. Otros secretarios de Hildegarda habian reunido escritos, como los monjes Gottfried
(m. 1178) y Guibert, de la abadia de Gembloux, que la habia servido hasta su muerte y habia
iniciado una biografia suya en 1177, sin acabarla. Y hacia 1183-1187, el monje Theoderich de
Echternach redactdé una FVida de Santa Hildegarda, que debia contribuir a su canonizacion,

basandose en muchos de los textos de los anteriores (De la Croix, 2007: 25-28).

1.2 La Ignota Lingua: codices y estudios

El listado de palabras que componen la /gnota Lingua se encuentra recogido en dos codices:

El Riesencodex (R) o codice gigante, que hoy en dia se encuentra en la Biblioteca del Land
de Hesse, en Wiesbaden (Hessische Landesbibliothek Wiesbaden MS. 2). Consta de 481 folios, de

30x46 cm. Contiene la mayoria de obras de Hildegarda excepto las cientificas®. La Ignota Lingua

1 Informacion biografica en hitp://www.hildegardiana.es/1vida.html

2 “Scivias, Liber vitae meritorum, Liber divinorum operum, Ad praelatos Moguntinenses, Vita sanctae Hildegardis,
Epistolae (a long section that includes Oratio ad congregationem sororum suarum, Vita sancti Ruperti, the lyrics to
some of her Symphoniae, and the Oratio ad congregatonum filianem suarum), then Liber expositionis quorumdam
evangelorium, followed by the Ignota Lingua. After the Lingua we have a short text called Litterae Villarenses, and

the notated Symphonia” (Higley, 2007: 145-146).




aparece desde el 461v hasta el 464v, en once columnas, con la ribrica inicial: Ignota lingua per
simplicem hominem hildegardem prolata, y las ignotae litterae al final (IMAGEN 1). El texto se
divide en seis secciones marcadas por seis grandes iniciales en rojo. El codice se cree compuesto en

Rupertsberg en vida de la abadesa, entre 1177-1180 (De la Croix, 2007: 58).

El Cédice de Berlin (B), ahora en la Preussische Staatsbibliothek, Cod. Lat. 4° 674. Procede
del monasterio de S. Maria de Pfalzel, tal vez copiado en Rupertsberg (De la Croix, 2007: 71) entre
los siglos XIII y XIV. Contiene las cartas de Hildegarda, la Vita de Theoderich de Echternach y
otros resimenes y textos alrededor de ella, asi como una coleccion de profecias compuesta por el
monje Gebeno de Eberbach, Speculum futurorum temporum, hacia 1220. La Ignota Lingua aparece
entre los folios 58r y 62r, precedida por las ignotae litterae (IMAGEN 2). No se considera una

copia de R, sino de otra version desconocida.

Se conoce la existencia de otro manuscrito que desaparecié en Viena en 1830. Se encontraba en la
Osterreichische Nationalbibliothek, y antes de su desaparicion, un tal Michael Denis tomé algunas
notas de ¢l, afirmando que incluia la gnota Lingua a partir del folio 499, con la misma rubrica que
el Riesenkodex y la misma cantidad de palabras, de las que anot6é las primeras doce y las

correspondientes a los meses, asi como las ignotae litterae (Higley, 2007: 146-147).

Aparte de los listados de palabras, se conoce un tinico uso del vocabulario en una antifona que se
encuentra en varios manuscritos (en el Riesenkodex aparece dos veces: ver IMAGENES 3 Y 4),
pero quiza el mas antiguo es el que se encuentra en Stuttgart (S), en la Wiirttembergische
Landesbibliothek, Cod. Theol. Phil. 4° 253, con la denominacion de Theologische
Sammelhandschrift (también llamado Zwiefalten) que se cree contemporaneo a Hildegarda (De la
Croix, 2007: 69). Se trata de la antifona titulada O Orzchis Ecclesia, que incluye cinco palabras en
Ignota Lingua, con sus traducciones (de las cuales, cuatro no aparecen en los listados). Este codice

contiene ademas una linea escrita en las ignotae litterae.

La creacion de Hildegarda no recibid atencion del mundo académico hasta que el romanticismo
alemadn se intereso por recuperar tesoros olvidados de la Edad Media. El primero en abordarla fue
Wilhelm Grimm, que llega hasta la /gnota Lingua interesado en el aleman antiguo de sus glosas. En
1848 publica Wieshader Glossen, donde recoge 291 palabras del Riesenkodex. En 1880, el
medievalista F. W. E. Roth transcribe la totalidad de las palabras y sus traducciones en su obra

Glossae Hildegardis. En 1882, el cardenal Jean-Baptiste Pitra transcribe las palabras relacionadas




con las plantas en su obra Hildegardis Herbarium. En esa época, Hildegarda es conocida por un
grupo muy pequefio de eruditos que aun discuten sobre la autoria de sus obras (De la Croix, 2007:

58-65).

Hasta 1958 no se publica otro estudio sobre la /gnota Lingua, un articulo en esperanto que aparece
en Copenhague (no traducido al inglés hasta 1992 en el Journal of Planned Languages), escrito por
el filélogo neerlandés W. J. A. Manders. Lleva el titulo en latin de la obra de Hildegarda (Lingua

ignota per simplicem...). Incluye por primera vez la antifona O Orzchis Ecclesia.

A partir de los afios 80 se crean grupos de estudio de Hildegarda, y en 1986 La Basler Hildegard-
Gesellschaft publica Worterbuch der Unbekannten Sprache (Diccionario de la lengua
desconocida), con el léxico completo y traducido al aleman moderno, supervisado por dos
especialistas, Marie-Louise Portmann y Alois Odermatt, que ha sido en el que se han basado la

mayoria de los estudiosos modernos de la Lingua (De la Croix, 2007: 70-71).

1.3 Otras menciones
Si en alguna época se habia discutido la autoria de la /gnota Lingua, una serie de menciones
permiten corroborar, no sélo que se trata de una obra de Hildegarda, sino que era conocida en su

tiempo. Por parte de Hildegarda tenemos:

La carta al papa Anastasio IV, de 1153, donde le dice: “Sed ille qui sine defectione magnus
est, modo parvuum habitaculum tetigit, tu illud miraculum videret, et ignotas litteras formaret, ac
ignotam linguam promeret, aique ut multimodam, sed sibi consonantem, melodiam sonaret. Et
dictum est illi: Hoc quod in lingua desuper tibi ostensa, non secundum formam humanae
consuetudinis protuleris, quoniam consuetudo haec tibi data non est, ille qui limam habet, ad

aptum sonum hominum expolire non negligat.” (Migne, PL 197:152d-153a)

El prologo del Libro de los Méritos de Vida, de 1163, comienza: “Et factum est in nona
anna postquam vera visio veras visiones, in quibus per decennium insudaveram, mihi simplici
homini manifestaverat, qui primus annus fuit postquam eadem visio subtilitates diversarum
naturarum creaturarum dac responsa et admonitiones tam minorum quam maiorum plurimarum
personarum, et symphoniam armonie celestium revelationum ignotamque linguam et litteras cum

quibusdam aliis expositionibus’” (Citado en Schnapp, 1991: 292).

3 También en Pitra, Analecta Sacra, 8:7-8.




Otros testimonios:
Carta de Volmar a Hildegarda, hacia 1173, donde se maravilla: “Ubi tunc responsa de
universis casibus suis quaerentium? Ubi tunc nova interpretatio Scripturarum? Ubi tunc vox

inaudite melodie? Et vox inaudite linguae?” (citado en Schnapp, 1991: 292).

Sus bidgrafos Gottfried y Theodoric de Echternach, que afirman en la Vita: “quis vero non
miretur, quod cantum dulcissimae melodiae mirabili protulit symphonia, et litteras non prius visas,

cum lingua edidit antea inaudita? " (citado en Schnapp, 1991: 284).

Y el Acta Inquisitionis, que entre sus obras enumera: “librum simplicis medicinae, librum
Expositiones Evangeliorum, Coelestis harmoniae cantum, linguam ignotam cum suis litteris, quae
omnia octo anni perficit: quod plenius in accessu libri Vitae meritorum colligitur’™ (citado en

Schnapp, 1991: 284).

1.4 La Ignota Lingua: caracteristicas

La lista de palabras esta dividida por mayusculas en seis secciones en el manuscrito de Wiesbaden,
y en dieciséis en el de Berlin. Los términos estin ordenados de manera jerarquica dentro de cada
grupo y subgrupo: desde Dios y quien estd mas cerca de ¢l, como el Papa, hasta finalizar con el
grillo. Incluso los alimentos son superiores si como los pajaros estan mas cerca del cielo, e
inferiores si como las legumbres estan al nivel de la tierra. El hombre como ser humano es superior
al hombre como masculino, que a su vez es superior a lo femenino en todos los érdenes. La lista
contiene Unicamente sustantivos, e incluye términos sagrados, parentescos, partes del cuerpo,
enfermedades, oficios, utensilios, plantas, animales y un largo etcétera de los géneros mas variados®

(De la Croix, 2007: 126-135).

Los términos se acompafian de glosas latinas y alemanas (en ocasiones ambas, en otras solo una de
las dos), mas numerosas en el manuscrito de Berlin, especialmente las alemanas. En el Riesenkodex
parece que las palabras en [gnota Lingua han sido copiadas primero, apenas dejando sitio para sus

traducciones latinas, escritas en letra mas pequefia (ver IMAGEN 5). Las traducciones en alto

4 También en la Fita. 2.1, Migne, PL 197:101b.
5 También en Migne, PL 197:137b.
6 Tanto Higley como Schnapp elaboran indices del contenido de la Lingua. En el Apéndice | se pueden consultar

ambos de forma comparativa.




aleman medio, que solo aparecen en 291 palabras, se afiadieron también después, aunque por la
misma mano. En la seccion de arboles, las glosas latinas estan en orden alfabético, lo que sugiere el

uso de un listado previo (De la Croix, 2007: 71).

El codice R contiene 1011 palabras, mientras que el B solo afiade una mas ( Magriz). Si se le afiaden
las 4 palabras que s6lo aparecen en la antifona, da un total 1016, aunque 2 estan repetidas. También
aparecen 10 palabras idénticas pero con distinto significado, y 4 muy parecidas que pueden deberse

a errores de transcripcion (Sanchez, 2010: 5).

Muchas palabras se forman por prefijos y sufijos anadidos a un radical (buz: arbol; zaimza-buz,
membrillo), pero no se trata de un sistema; a menudo, la afinidad sonora es mas importante (Higley,
2007: 104). Es evidente una omnipresencia de la letra z, que da a las palabras una apariencia
exotica. La mayoria de estudios lingiiisticos sobre el vocabulario de Hildegarda tratan de encontrar
paralelismos con el latin y el aleman, las lenguas que la abadesa conocia (asi como aportaciones del
hebreo y el griego provenientes de la Biblia). A partir de deformaciones o combinaciones, intentan

desentraiar los origenes de cada palabra. Por ejemplo, en De la Croix:

Aigonz (Dieu) et aieganz (ange) évoquent le grec aidn (eternité) ; fur (homme) semble un jeu de mots sur
le latin vir, « homme », et ius, furis, « le droit, la justice » ; falschin (devin) fait penser a l'allemand falsch,
« faux » [...]; le sourd est appelé nosinz, peut-étre un jeu de mots sur le latin non sentire, «ne pas

percevoir »... (De la Croix, 2007: 84)

Las opiniones sobre estos juegos de palabras y variaciones difieren seglin cada autor: para unos

puede ser una musicalidad fascinante, por ejemplo, Dronke afirma que a Hildegarda:

le encanta jugar con la lengua, se da cuenta con agudeza de las connotaciones de las palabras, le encanta
asociar entre si palabras y conceptos, sobre todo de maneras inesperadas, le encanta jugar con las palabras

con retruécanos y asonancias, y le gusta acufiar y recrear (Dronke, 1999: 39).

En cambio, para otros puede resultar repetitivo y obsesivo, como para Schnapp, que al repasar el

listado ve:

a series of cyclical mutations, such that once a given syllable occurs in one or two successive invented
words, the same syllable is likely to recur constantly, as if an obsessive leitmotif, in the succeeding words.

This "clustering” phenomenon ceases only when a new leitmotif takes its place, at which time it either




vanishes or becomes dormant (Schnapp, 1991: 290-91).

En todo caso, los estudiosos coinciden en considerar que los listados recogen una pequefia parte del
vocabulario creado por Hildegarda, o que, simplemente, la obra aspiraba a ser mucho mayor, pero
quedo sin acabar. Faltan muchos elementos: entre los animales no aparecen mamiferos, ni bestias
salvajes, ni peces. Otras ausencias pueden ser intencionadas, pero en algunos casos, las lagunas son

evidentes (Higley, 2007: 27).

1.5 La antifona O Orzchis Ecclesia

En cuanto a la antifona, el texto dice:

O orzchis Ecclesia, Ecclesia, inconmensurable,

armis divinis precincta cefida de armadura divina

el iacincto ornata, y con jacinto ornada,

tu es caldemia eres la fragancia

stigmatum loifolum de las heridas de naciones

et urbs scientiarum. y la ciudad de las ciencias.

O, o, tu es etiam crizanta Oh, estas también ungida

in alto sono, en el sonido en lo alto,

et es chorzta gemma. y eres gema coruscante. (La traduccion aparece

en Dronke, 1999: 40-41)

Las palabras en lgnota Lingua se glosan como:
orzchis (inmensa)
caldemia (aroma)
crizanta (uncta, bendita, ungida)

chorzta (choruscans, titilante). (Sanchez, 2010: 4-5).

Y la tinica que si aparece en los listados es: loifolum (populorum, pueblo), aunque alli aparece como
loiffol. Si es un complemento de stigmatum, puede funcionar como un genitivo plural de 3*
declinacion de latin acabado en -um. Orzchis y chorzta funcionan como adjetivos: chorzta, muy
parecida a su posible origen, la latina choruscans, parece ser un superlativo aleman (Dronke, 1999:
43). Y crizania funciona como participio pasado: llama la atencion su parecido con crizia, que en el

listado se traduce por iglesia (De la Croix, 2007: 82-83).




A pesar de ser el Gnico caso practico que se puede hallar de Ignota Lingua, se pueden extraer varias
ideas de esta antifona. Una seria el hecho de que el idioma de Hildegarda no tiene una autonomia,
sino que sus sustantivos estan pensados para ser utilizados dentro de un texto en latin. También
podria suceder que las palabras puedan declinarse o convertirse en verbos, igual que lo hacen en
adjetivos; por lo tanto, la lista de sustantivos s6lo es un indice basico a partir del cual se pueden
extraer mas posibilidades. Otra idea que sugiere De la Croix es que, dado que la antifona aparece ya
en el codice Zwiefalten, considerado uno de los mas antiguos, podria ser ésta la primera muestra de
Ignota Lingua, quiza a partir de la cual Hildegarda concibio la idea de ampliar el vocabulario a

otros campos semanticos (De la Croix, 2007: 176).

1.6 Las ignotae litterae

Como se puede comprobar en las menciones antes transcritas sobre la Ignota Lingua, siempre se la
menciona asociada a las ignotae litterae, a pesar de que no estan relacionadas con ella. Son,
evidentemente, dos creaciones alrededor de la lengua y la escritura, pero no puede compararse la
interminable lista de palabras con esta sencilla y fantasiosa recreacion de 23 letras del alfabeto, que
en ningin caso se usaron para transcribir la /gnota Lingua. En el Riesenkodex, el alfabeto se

completa con la transcripcion de las palabras latinas et y est (IMAGEN 6).

Las ignotae litterae fueron utilizadas al final de una epistola, datada hacia 1153-54, que se halla
transcrita en el codice S, folio 75v. A modo de indicacion de los destinatarios de la carta, dice:
hildigardis xuivild [=Zwifeldensibus] monachis, es decir, “de Hildegarda a los monjes de
Zwiefalten” (IMAGEN 7). Algunas de las letras aparecen alteradas respecto a los alfabetos de los
otros codices. Si se sigue la secuencia temporal, estas cartas fueron transcritas muy pronto, quiza en
vida de la abadesa. Los destinatarios no son mencionados en la carta, que por otra parte es bastante
critica, por lo que solo quien conociera el codigo podria saber quiénes eran. Afos después de su
desaparicion, la clave del alfabeto aparecio en los otros codices, por lo que entonces se hizo posible
su lectura. El motivo podria ser un cierto reparo a identificar directamente el objeto de sus criticas,

pero sin hacerlo desaparecer del todo.

En el folio 44r del mismo codice aparecen varias ignotae litterae en el margen, que algunos han
interpretado como Episcopo Constantino, o sea, “al obispo de Constanza”. Quiza también hace
referencia al destinatario de una carta critica (Moulinier, 2001: 7). No se sabe mas de la difusion o

el uso de este alfabeto. Pudo ser usado en el monasterio de Hildegarda para encriptar algin texto, no




en Ignota Lingua sino en latin, pero no es demasiado sofisticado como para usarse en mensajes
secretos. Quiza su valor, como en estos ejemplos, era mas simbolico y estético que realmente

criptico.

Laurence Moulinier menciona a proposito de la creacion del alfabetos el que Aecthicus Ister, autor
del siglo VIII, incluyd una obra suya titulada Cosmographia. Se trata de una lista de caracteres
imaginarios que supuestamente sustituyen a las letras del alfabeto (que no aparecen) acompafiados
de su supuesta designacion (a: alamon, b: becah...) (ver IMAGEN 8). Este alfabeto fue muy
popular a lo largo de la Edad Media’. Rabano Mauro lo incluyd en su obra De inventione
linguarum, y parece ser que Hildegarda conocia tanto a Aethicus como a Mauro, por lo que no es
imposible que lo tuviera presente (Moulinier, 2001: 10-11). Es una idea interesante, porque el
alfabeto de Acthicus puede sugerir tanto la idea de un alfabeto inventado, como la de la creacion de

nuevas palabras de sonido extrafio y misterioso.

En todo caso, hasta aqui se han dado los principales datos conocidos sobre la Ignota Lingua, pero
tratandola como una creacion de Hildegarda, sin que se pueda explicar la razon por la que una
monja visionaria del siglo XII tuviera interés en la invencion de lenguas. Si la lengua estaba
relacionada con sus visiones, podria considerarse como glosolalia, un fenémeno que debemos

analizar.

2. GLOSOLALIA

2.1 Definiciones: glosolalia y xenoglosia

Es posible que un fenémeno como la glosolalia sea antiquisimo, y pueda remontarse a los trances
chamanicos y a los cultos antiguos que practicaban rituales extaticos, desde los festivales
dionisiacos a las sibilas de los distintos oraculos. Esos fenémenos son los antecedentes directos de

la glosolalia cristiana, pero en esta investigacion solo nos sirven para establecer su contexto

7  «Fréquemment copié aux VIIe-1Xe si¢cles (a Murbach, St-Gall, St-Amand, Tours), attesté dans les catalogues a St-
Riquier, Reichenau, Lorsch, Fulda, etc. l'ouvrage d'Aethicus est encore copié en des lieux divers et circule largement
aux Xle et X1le siécles (il est mentionné a Bobbio, Gorze, Cluny, Limoges, St-Amand, Salzburg) ; certains mss n'ont
méme retenu que l'alphabet secret, comme le ms. Toulouse, B. M. 160 (I, 271), fol. 131 r (XIe s.) ou B. A. V. , Reg. lat.
294, fol. 1v, qui donne pour sa part & voir un alphabet de 23 lettres surmontées de noms (a : ase, b : birich, e : ech, f:
fech), le tout étant dominé par cette inscription : litere quibus utuniur Marcomanni et Norimanni a quibus originem
trahunt qui theotiscam loquuntur. Enfin, j'ai pu pour ma part consulter différents manuscrits des Xle-Xlle siecles ou
l'alphabet d'Aethicus est associé au De inventione linguarum (tels les mss Barb. Lat. 572 (XIe), fol. 1281-128v, Reg. lat.

294 (XI-XII), fol. 1v, Reg. lat. 338 (Xle), fol. 91-93, etc..). » (Moulinier, 2001: 11)




habitual: el del culto religioso relacionado con la comunicacion con lo divino, a través de un estado
de percepcion especial, en que el sujeto pierde el control de si mismo y es convertido en transmisor

de la divinidad.

Jean-Pierre Denis define el biblico hablar en lenguas como:

ce phénomeéne verbo-moteur qui apparait le plus souvent lors d'extases religieuses et qui consiste dans
I'émission non controlée de phonémes pseudolangagiers qui ont pour fonction de mettre en
communication directe et immédiate le fidéle et son dieu a travers une langue d'origine divine. (Denis,

1989: 100, nota 5)

El término glosolalia fue introducido por Hilgenfeld en 1850, para referirse al hecho de hablar una
lengua desconocida, tanto para el que la pronuncia como para el que la escucha, que se supone de
origen divino; mientras que el término xenoglosia proviene de Richet en 1905 (aunque también se
utiliza el término xenolalia), en este caso para referirse a la capacidad de hablar lenguas extranjeras
sin haberlas aprendido (Lipparini, 2008:45). Esta distincion es problematica, y resulta muy dificil

llegar a saber si se trata efectivamente de dos fendmenos diferentes.

2.2 Fuentes biblicas: Hechos de los Apoéstoles y cartas de San Pablo

Los lugares de referencia para la glosolalia cristiana son dos pasajes biblicos, aunque hay algunos
otros versiculos relacionados. El término griego que se usa en ellos es gldssa o el plural gléssais, a
veces junto al adjetivo héterais, 'diferentes, otras' (Lipparini, 2008: 45), de ahi el término culto

creado por Hilgenfeld.

Por ejemplo, en Marcos 16, 17: “Estas senales seguiran a los que creen: En mi nombre echaran

fuera demonios, hablaran nuevas lenguas [kavaig yroooaig]™ *

El pasaje mas conocido esta en Hechos 2, 4, cuando los apéstoles estan reunidos por Pentecostés:
“Todos fueron llenos del Espiritu Santo y comenzaron a hablar en otras lenguas [etepaig yrwoowic],
segun el Espiritu les daba que hablaran.” Los que acuden pueden oirlos cada uno en sus propias
(nuetepaig, “nuestras™) lenguas. Las “nuevas lenguas” que hablan los apdstoles no son lenguas
desconocidas, sino que los peregrinos extranjeros las identifican como propias: se trata pues de un

fenomeno de xenoglosia. Puesto que los apostoles son galileos, el conocimiento que han tenido de

8 Textos biblicos extraidos de biblija.net, version Reina Valera, revision 1995.

9 Términos griegos extraidos de Nuevo Testamento Interlineal Griego-Espaiiol, ed. Iglesia en Salta, Argentina, 2011.
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idiomas extranjeros es milagroso. Este pasaje, es evidente, se inserta en el contexto de difusion del
cristianismo por todos los pueblos, y sirve para dar a entender que, a pesar de originarse en un

contexto hebreo o galileo, el mensaje que difunde es comunicable a todas las naciones.

2.2.1 El don de hablar una lengua extranjera

La referencia mas importante para conocer la glosolalia cristiana es la 1* carta de San Pablo a los
Corintios. En el capitulo 12 empieza haciendo una enumeracion de los dones del Espiritu Santo, de
los cuales los ultimos que ha dado son: “a otro, diversos géneros de lenguas [yevn yAwocov], y a
otro, interpretacion de lenguas [epunvela yAwoowv]”. Pablo siempre menciona las lenguas junto a
su interpretacion; asi, en el capitulo 14 contrapone la figura del que profetiza a la del que habla en
lenguas: el primero comunica una ensefianza; el segundo no puede hacerlo a no ser que interprete lo
que dice, ¢]l mismo u otro. Es posible suponer que esta lengua que habla es simplemente una lengua
extranjera como la del don recibido por los apostoles: es necesario que esté presente un hablante de
esa lengua para que pueda traducir el mensaje a los presentes, o alguien que haya recibido un don
semejante, el de comprender una lengua extranjera. Todas las referencias a este don utilizan los
mismos términos que en el episodio de Pentecostés. Y en este sentido puede entenderse lo que dice
Pablo en los vv. 10-11: “Tantas clases de idiomas hay seguramente en el mundo, y ninguno de ellos
carece de significado. / Pero si yo ignoro el significado de las palabras, seré como un extranjero

para el que habla, y el que habla sera como un extranjero para mi.”

El don de hablar lenguas extranjeras pudo ser util en Jerusalén, donde se habia reunido gente de
todo el mundo; pudo ser 1util mas tarde, cuando los apostoles se dispersaron para predicar por las
naciones; pero en la iglesia de Corinto, entre un grupo de creyentes de habla griega, no tiene
utilidad. Por lo que se deduce de las palabras de Pablo, se trataba de un fenomeno habitual, tanto
que este capitulo se dedica a ponerle orden: “27. Si alguien habla en lengua extrafia, que sean dos o
a lo mas tres, y por turno; y que uno interprete.” Por ello mismo no tiene necesidad de describirlo ni
explicarlo, y de esta manera es dificil llegar a saber si las “lenguas” eran extranjeras, si los corintios

las percibian como extranjeras al no reconocerlas, o si las percibian como lenguas de origen divino.

Por otra parte, es curioso como Pablo entiende el don, de una forma casi egoista: “2. El que habla en
lenguas no habla a los hombres, sino a Dios [...]”; “4. El que habla en lengua extrafa, a si mismo se
edifica [...]”. Es un tipo de oracion primaria que no usa la razén: “14. Si yo oro en lengua
desconocida, mi espiritu [mvevpo] ora, pero mi entendimiento [vovg] queda sin fruto.” Pablo

contrapone el espiritu, sin negarlo, a la razén: sin la segunda, el primero no basta. Su prioridad era
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el establecimiento del cristianismo como institucion, y separarlo de cultos extaticos, tanto hebreos

como paganos. Por eso favorece el orden frente al culto carismatico, dado a los excesos.

2.2.2 El don de hablar una lengua celestial

Sorprendentemente, Pablo dice en 14, 18: “Doy gracias a Dios que hablo en lenguas [yhwocoig
Aaiov] mas que todos vosotros”. ;Se refiere a un don recibido, o simplemente a que dominaba
varios idiomas, como minimo el griego y el hebreo, quiza el latin? Es interesante comparar esta
afirmacion con 2Cor 12, 4, donde habla en tercera persona de una experiencia extatica en que es
transportado al cielo y “oy6 palabras inefables que no le es dado al hombre expresar”, aunque aqui

usa una expresion diferente, appnrta (inexpresables) pnuata (declaraciones).

Pablo concibe al menos la existencia de una lengua propia de los angeles, diferente de la de los
hombres, pues dice en 1Cor 13, 1: “Si yo hablara lenguas humanas y angélicas, y no tengo amor,
[...]I" Es destacable que en el Antiguo Testamento, tanto Dios como los dngeles se dirigen a los
hombres en su propia lengua, y nunca se sugiere que hablen una lengua distinta. Nada permite
suponer, sin embargo, que Pablo relacione las referencias a la glosolalia que siguen a continuacion

con esta lengua angélica.

La fuerza del Espiritu Santo es imprescindible para obtener este don: sucede en Pentecostés, en la
visita de Pedro a casa del pagano Cornelio (Act 10, 44-46), o cuando Pablo bautiza a unos hombres
en Efeso (Act 19, 6). El mismo Espiritu esta relacionado con la capacidad de hablar, como dice
Jestis en Lc 12, 11-12: “Cuando os traigan a las sinagogas, ante los magistrados y las autoridades,
no os preocupéis por como o qué habréis de responder, o qué habréis de decir, / porque el Espiritu
Santo os ensefiara en la misma hora lo que debéis decir.” Este parece un don relacionado con el
discurso logico, destinado a defender la fe; sin embargo, cuando la presencia del Espiritu Santo esta
relacionada con la oracion, parece que la razon tiende a desaparecer, como dice Pablo en Rom 8,
26: “De igual manera, el Espiritu nos ayuda en nuestra debilidad, pues qué hemos de pedir como
conviene, no lo sabemos, pero el Espiritu mismo intercede por nosotros con gemidos indecibles

[oTevaypolg (a gemidos) ahaintolg (no expresados)].”

Estos gemidos o murmullos pueden referirse a un auténtico fenomeno de glosolalia. Esto supondria
interpretar de una manera diferente la carta de San Pablo: la falta de entendimiento de los hablantes
en lenguas no se refiere ya a un problema de falta de traductor, sino a un tipo de expresion verbal

producida por un arrebato del Espiritu, que no pasa a través de la razon. Si esta expresion se
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entiende como una lengua de origen divino, relacionada con las “palabras inefables” celestiales, es
dificil decirlo; en todo caso, no existe ninglin ejemplo escrito. Esto es remarcable: la glosolalia es
un fenémeno espontineo, fisico, del cuerpo y la voz; a pesar de ser tan comun, nadie piensa en

sistematizarlo.

La glosolalia del cristianismo primitivo, entendida en este sentido, es relacionada a menudo con la
de las iglesias pentecostales que surgieron a finales del siglo XIX, a pesar de que existe el peligro
de asimilar dos fenomenos separados por muchos siglos y fruto de culturas distintas, por lo que es
mejor tratarlo con precaucion. Las iglesias pentecostales se inspiran en el suceso biblico de
Pentecostés y dan mucha importancia a los éxtasis provocados por el Espiritu Santo. Sara Higley
refleja algunos testimonios en su libro, y recoge las teorias del lingilista William Samarin, segin el
cual las palabras que se pronuncian en esos €xtasis son mucho mas libres en su orden y repeticion
que en cualquier idioma. Los mismos sonidos se repiten con variaciones, y suelen reducirse a una
variedad pequefa (eco y primitivismo). Las silabas son simples, y la fonética es una simplificacién

10

de la del lenguaje del hablante™ (Higley, 2007: 39). Los fenomenos glosolalicos se producen en
estado de éxtasis, y el hablante suele necesitar un intérprete, como en la carta de San Pablo. Otros
estudios, sin embargo, recogen testimonios de pentecostalistas que producen expresiones
glosolalicas sin perder los sentidos y en cualquier momento de su vida cotidiana (Lipparini, 2008:

61). Pero es mejor no ir mas alla en las comparaciones.

2.3 El porqué de un don nuevo

Aunque la glosolalia habia aparecido antes en contextos religiosos, cabe preguntarse por qué en el
cristianismo tuvo una incidencia tan importante. San Juan Crisostomo, en su comentario a esta carta
de Pablo, intentaba entender para qué servia este carisma, si el apdstol lo rechazaba: “Ma se € cosa
inutile, perché & stato dato questo dono?” (citado por Lipparini, 2008: 63) y afirmaba que “[i]l dono
delle lingue colpiva come qualcosa di nouvo. Non si era mai visto nulla di simile sulla terra, mentre
il dono della profezia c'era sempre stato ad era in qualche modo tradizionale e tuttavia I'Apostolo lo
aprezza piu dell'altro.” (citado por Lipparini, 2008: 70). Quiza la principal diferencia entre los
tiempos del Antiguo Testamento y los del Nuevo era que el mensaje de Dios ya no se dirigia a un
pueblo con lengua propia, sino a una comunidad de pueblos que vivian en un mundo plurilingiie,
donde la traduccion era omnipresente y ninguna lengua tenia categoria divina (aunque si cultural,
como el griego). Esos diferentes pueblos tenian la necesidad de apropiarse de ese mensaje, de

acercarlo a sus lenguas maternas; y si el griego fue el idioma de la primera Iglesia por herencia

10 Estas caracteristicas coinciden con las de la critica de Schnapp a la Ignota Lingua citada en 1 4.
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cultural, quiza también existia una necesidad de encontrar un lenguaje nuevo, libre de toda marca de
identidad, un lenguaje divino con el que comunicarse directamente con la divinidad, aun al precio

de no ser comprendido por la razén humana.

Para Pablo, se trataba de un milagro que buscaba convencer a los no creyentes de la verdad del
cristianismo, como dice en 1Cor 14, 22: “Asi que las lenguas son por sefial, no a los creyentes, sino
a los incrédulos [...]” La oposicion que hace entre profecia y don de lenguas refleja un rechazo de
este segundo, pero es cierto que se trata de dos fendmenos distintos: en el primero se transmite un
mensaje divino, pero en el segundo no se estd transmitiendo nada; el habla no es un sistema de
comunicacion, sino la evidencia de la presencia divina, anulando la distancia entre creador y
criatura, pero anulando al mismo tiempo a la criatura: “non ¢ l'oumo che dice Dio, ma Dio che si
dice attraverso l'vomo” (Lipparini, 2008: 116). El contenido de las expresiones es basicamente la
loa y la accion de gracias, pero en un grado tan expresivo que el lenguaje humano no basta:
“Potremmo anzi quasi dire che la glossolalia — in tutte le sue varianti — si pone all'estremo di una
scala di violenze fatte alla lingua per piegarla a dire questo impossibile” (Lipparini, 2008: 61). Pero
esta sefial no se dirige solo a los incrédulos: la marca de la presencia divina es una sefial de eleccion

por parte de Dios, y esto se relaciona mucho con el caso de Hildegarda.

2.4 Iglesia carismatica contra Iglesia institucional

El éxtasis se convierte en motivo de debate en los primeros siglos del cristianismo,; si para
Tertuliano “I'nomo, entrato in una condizione di puro spirito, soprattutto quando vede la gloria di
Dio o quando Dio parla per bocca di quell'nvomo, ¢ necessario que esca di senno” (citado en
Lipparini, 2008: 71), para Origenes resulta escandaloso que se considere la influencia del Espiritu

Santo comparable al frenesi de la Pitia pagana (Lipparini, 2008: 72).

En una época en que las herejias se multiplicaban y enfrentaban a las comunidades entre si, se
imponia la necesidad de reforzar la Iglesia institucional. Si los carismas habian alimentado la fuerza
de la fe en tiempos de martires y persecuciones, también era cierto que, con el paso de los siglos, la
tendencia se dirigia mas a un culto ordenado y convencional. El movimiento carismatico mas
importante fue el montanismo, a finales del s. II. Originado en Asia Menor, se extendid por todo el
imperio gracias al efecto contagioso de las predicaciones de Montano y sus seguidoras, que
entraban en éxtasis y profetizaban. Eusebio, en la Storia Ecclesiastica, describe el movimiento en
términos condenatorios: Montano hablaba palabras extrafias o xenophonéin, y las mujeres

pronunciaban ekphronds kai akairos kai allotriotropos (“parlare in maniera dissennata,
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sconveniente e strana”, citado en Lipparini, 2008: 72). Son términos muy diferentes a los de Pablo o
los Hechos, se refieren a un habla sin sentido, absurda. Los falsos profetas no estan llenos del
Espiritu Santo, sino poseidos por demonios. Se acercan peligrosamente al mundo de los

encantamientos, las invocaciones y las sospechas de brujeria.

El problema se arrastraba desde la carta de Pablo: si el Espiritu se manifiesta libremente a
cualquiera, y comunica directamente el mensaje divino, quiza la necesidad de una Iglesia jerarquica
que se considera la inica transmisora de ese mensaje empieza a resultar cuestionada. Por ello, tras
el descrédito al que los éxtasis y profecias son sometidos a causa del montanismo, los fenomenos de
glosolalia desaparecen practicamente de la historia oficial. Y precisamente porque son considerados
un desafio a la Iglesia establecida, los arrebatos extaticos serin mucho mas comunes a partir de la
Reforma en los cultos protestantes, sobre todo al enfrentarse a situaciones de crisis o de amenaza

(hugonotes, puritanos).

La glosolalia va separandose cada vez mas de la xenoglosia, que pierde importancia, y a entenderse
como lenguaje divino. Ya se hacia referencia a lenguajes angélicos en el Libro de Enoc, en época
intertestamentaria, y en los primeros siglos de la era cristiana, en textos como el Apocalipsis de
Abraham y el Testamento de Job (Lipparini, 2008: 66-67). Los angeles tienen cada vez un papel
mas importante en las comunicaciones divinas, y la idea de un lenguaje angélico empieza a fundirse

con el fenomeno de la glosolalia.

Recapitulando, podemos decir que la glosolalia tiene un fundamento biblico, en que es dificil
distinguirla de la xenoglosia; acaba convirtiéndose en sospechosa de rebelion contra la jerarquia y
de ser utilizada como herramienta demoniaca; a pesar de ello, mantiene un prestigio debido a su
importancia en los primeros tiempos del cristianismo. Establece una relacién ambivalente con la
profecia, con la que a veces también se confunde, pero basicamente se considera opuesta, basada en
el sentimiento y no en la razon, en el cuerpo y la voz, no en la escritura. La glosolalia es una
manifestacion de la presencia del Espiritu Santo y sefal de eleccion. Ahora, seria interesante
comparar todos estos aspectos con la [gnota Lingua de Hildegarda, y encontrar los principales

parecidos y diferencias.

3. ARGUMENTOS A FAVOR DE LA IGNOTA LINGUA COMO GLOSOLALIA
3.1 Hildegarda como visionaria

En muchos lugares describe Hildegarda las caracteristicas de su experiencia visionaria. Uno es el
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prologo de su primera obra, Scivias, donde explica la revelacion divina especialmente intensa que
tuvo en 1141, tanto que a partir de entonces emprendio la tarea de transmitirla. Otro es la carta que
le escribi6 a Guibert de Gembloux hacia 1175, casi al final de su vida. Aqui explica como su
espiritu es transportado para ver cosas maravillosas, a través de los sentidos interiores, “en mi alma,
con los ojos exteriores abiertos, de tal manera que nunca he sufrido la ausencia del éxtasis.” (Cirlot,
2001: 151). La abadesa percibe en primer lugar una luz, de la que se dice que “es la sombra de luz
viviente” (ibid.), y en esa luz se le aparecen una serie de imagenes, a veces increiblemente
complejas, que pasa a describir con todo detalle de color, texturas, luces y brillos. A continuacion
(de hecho, todo sucede en un mismo momento), alguno de los personajes que aparecen, o una voz
venida del cielo, le explica el significado de la vision de manera alegérica. Segin explica

Hildegarda, ella transcribe literalmente las palabras que le ha dicho la voz:

Lo que he visto o aprendido en esta vision, lo guardo en la memoria por mucho tiempo, pues recuerdo lo
que alguna vez he visto u oido. [...] Lo digo con las palabras latinas sin pulir como las oigo en la vision,
pues en la vision no me ensefian a escribir como escriben los filosofos. Y las palabras que veo y oigo en
esta vision, no son como las palabras que suenan de la boca del hombre, sino como llama centelleante y

como nube movida en aire puro. (Cirlot, 2001: 151-152)

De esta descripcion se puede deducir que la palabra forma parte de sus visiones, y que la voz que
oye no es humana; Hildegarda la caracteriza como brillante y agitada o quiza sinuosa, de una forma
original e inesperada como suelen ser los similes que usa en sus visiones. Pero esta voz le habla en
un latin indocto, lo cual no parece corresponder con su dignidad, sino mas bien adaptarse a las
carencias de la oyente. A pesar de ello, Hildegarda concede un valor sagrado a la palabra, y al
menos en una ocasion la equipara a la Trinidad, cuando en el Scivias relaciona el sonido con el

Padre, el significado con el Hijo, y el aliento de la pronunciacion con el Espiritu Santo' (Higley,
2007: 30).

La experiencia de Hildegarda no se parece a la de las misticas que la sucederan, cuyo lenguaje
nupcial no utiliza, sino que esta mucho mas relacionada con los profetas del Antiguo Testamento,
como Moisés o Isafas, indignos de recibir el mensaje divino, arrastrados por la fuerza de las
visiones (Higley, 2007: 36). Como ellos, su funcién es transmitir un mensaje. A proposito de la

oposicion que hacia San Pablo entre quienes profetizan y quienes hablan en lenguas, las visiones de

11 “In uerbo: sonus, virtus et flatus est. Sed sonum habet ut audiatur, virtutem ut intellegatur, flatum ut compleatur. In
sono autem nota Patrem qui inenarrabili potestate omnia propalat; in virtute, Filium, qui mirabiliter ex Patre

genitus est; in flatu uero Spiritum sanctum qui ubi vult spirtat, et omnia consumantur.” Migne, PL 197:451d.
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Hildegarda se colocarian claramente dentro de la profecia. En el cristianismo, el profeta se entiende
como un intérprete, el que explica la palabra divina: “gratia interpretandi, id est exponendi verba
divina”, segin lo define Abelardo (Alphandéry, 1931: 419). Atun asi, es interesante tratar de

entender su idea del lenguaje divino.

3.2 ;Qué es un lenguaje angélico?

Para hacerse una idea de lo que se podia entender por lenguaje angélico en la Edad Media, existe un
testimonio muy interesante recogido por Sara Higley en su libro, una muestra excepcional de
glosolalia escrita: un texto titulado Tenga Bithnua (“The Evernew Tongue”) en irlandés antiguo.
Publicado por primera vez por Withley Stokes en 1905, se hallé en un codice del siglo XV, pero por
sus caracteristicas lingiiisticas se ha fechado en los siglos X u XI (Higley, 2007: 44). Explica como
en la vigilia de Pascua, el espiritu del apostol Felipe se aparece a los sabios judios, y les narra su
predicacion, en la cual ha padecido el tormento de que su lengua sea cortada nueve veces y otras
tantas milagrosamente regenerada. Ahora, su lengua gloriosa habla el lenguaje de los angeles,
afirma que todos los animales de la tierra lo conocen, y que sera el lenguaje del Juicio Final. En el
texto aparecen catorce muestras de este lenguaje, por ejemplo: “Heeli habia felebe fee niteia
temnibisse salis sal”. Es un lenguaje “suave”, con consonantes labiales y alveolares, con muchas
aliteraciones: b, f, I, m, y muchas a. Los angeles no hablan como los mortales, se supone que su
estado ya es glorioso. Es especialmente variado, a diferencia de los idiomas glosolalicos hablados;
el texto incluye la traduccion de cada frase, pero la falta de repeticion de palabras que deberian
funcionar como articulos o preposiciones indica que no hay frases reales. En lugar de eso, las

palabras estan buscadas por su belleza, con cierto parecido al latin (Higley, 2007: 44-48).

Es dificil hacer mas comparaciones con creaciones semejantes durante la Edad Media. El gran
momento de los idiomas y alfabetos angélicos se producird a partir del Renacimiento y, para
establecer algln criterio de comparacion, podria citarse la lengua de John Dee (1527-1608), siempre
con la precaucion de tener en cuenta lo que suponen esos siglos de diferencia. Sin entrar a analizar a
fondo su caso, puede decirse acerca de esta lengua angélica que fue revelada a través de su ayudante
Edward Kelley, el cual la recibia a través de una especie de bola de cristal, anotandola letra por
letra, recibiendo los mensajes empezando por el final y acabando por el principio. Por mencionar
solo un ejemplo, la frase revelada como: “HSNAL TLAB DAl OHOG GSROV FNOS LO” se
transcribe como: “Ol sonf vors-g goho lad Balt lansh” y se traduce como: O (I) sonf (reign) vors-g
(over-you) goho (says) lad (God) Balt ([of] Justice) lansh ([in] power exalted) = “I reign over-you
says God of Justice in power exalted” (Higley, 2007: 69).
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A diferencia del Tenga Bithnua, aqui se evidencia un intento de traduccion palabra por palabra,
como queriendo mostrar la logica de este lenguaje; sin embargo, no consta que Dee realizara un
diccionario al estilo de la /gnota Lingua. En opinion del lingiiista Donald Laycock, la fonologia y la
estructura del lenguaje de Dee es basicamente la del inglés, y las traducciones que lo acompafian
parecen aportar las preposiciones, pronombres o articulos que faltan en las frases originales; hay
diferentes variaciones de las mismas palabras, que sugieren algiin tipo de declinacion, pero su
presencia es demasiado casual y parecen puestas al azar. A pesar de su aparente sistematizacion, el
lenguaje angélico de Dee no es una verdadera lengua. Finalmente, la distancia que separa el tiempo
de Hildegarda y el de Dee puede comprobarse en la diferente aceptacion de sus creaciones: para la
primera, significaba un signo de santidad; para el segundo, un descrédito y la sospecha de brujeria

(Higley, 2007: 67-71).

De estas muestras se puede deducir, mas o menos, lo que se entiende por lenguaje angélico desde la
Edad Media: un lenguaje usado por los angeles para hablar con los mortales, no para transmitirles
una profecia concreta, sino para glorificar a Dios; es una lengua perfecta, gloriosa, edénica (los

animales la comprenden) y tras el fin de los tiempos sera utilizada por todas las almas glorificadas.

3.3 La lengua angélica y su relacién con la musica

Desde los tiempos del Antiguo Testamento, la funcién de los angeles es la alabanza divina, que esta
estrechamente relacionada con la musica y el canto; esto nos permite establecer una relacion entre
la lengua angélica y la musica, tan importante para Hildegarda. Sus composiciones musicales
fueron recopiladas por ella tras finalizar la redaccion de su primer libro de visiones, Scivias (1151),
y en el mencionado prélogo de su siguiente libro (Libro de los méritos de vida) menciona entre sus
obras las symphoniam armonie celestium revelationum (unidas en la misma frase con ignotamque
linguam et litteras). Parte de estas composiciones ya aparecen en la 13* vision de Scivias, aunque
seguramente trabajo en las dos creaciones a la vez (Lorenzo, 2011: 89). En la vision, Hildegarda
oye una musica dividida en tres categorias: una voz que canta alabanzas (in laudibus), la voz de las
Virtudes lamentandose (in quaerelis) y exhortando a la lucha contra el diablo (in exhortatione)

(Lorenzo, 2011: 89).

3.3.1 La necesidad de la miisica
El testimonio mas importante para conocer el sentido que Hildegarda daba a la musica es la carta

que envia a los prelados de Maguncia, hacia 1178-79, con quienes estaba enfrentada a causa de la
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politica del emperador Federico | Barbarroja hacia el Papa. Los prelados aprovecharon un suceso
relacionado con la sepultura en Rupertsberg de un noble excomulgado, pero rehabilitado de manera
algo irregular, para promover que la comunidad monadstica fuera castigada con la privacion de los

sacramentos, incluido el canto del Oficio Divino (Cartas, p. 109).

En su carta, Hildegarda trata de transmitir el sufrimiento que supone para su comunidad la privacion
de la musica, y la relaciona con la alabanza angélica y la voz de Adan, que antes de la caida era

semejante a los angeles:

porque antes de la transgresion — cuando era inocente — participaba en gran manera de las voces de la
alabanza ang¢lica, voces que los dngeles, llamados espiritus a partir del Espiritu Quien es Dios, poseen
por su naturaleza espiritual. Adan, pues, perdio la afinidad con la voz angélica, que tenia en el paraiso.

(Cartas, p. 112).

Esta voz era prodigiosa e inimaginable para los mortales, pues en ella:

residia el sonido de toda armonia y la dulzura de todo el arte musical. Y si hubiese permanecido en el
estado en que fue creado, la debilidad del hombre mortal no podria en manera alguna resistir la calidad y

el poderoso sonido de su voz. (Cartas, p. 113).

Para compensar a la humanidad caida por esta pérdida, Dios inspira a los profetas para que
compongan cantos y salmos, y para que creen instrumentos musicales que sustituiran la voz
angélica. El demonio, causante de la caida, aborrece este sonido y la musica, por ello en el Ordo
Virtutum, el auto sacramental musical que Hildegarda compuso hacia 1151 para la dedicacioén de la
iglesia del monasterio de Rupertsberg, el demonio es el Gnico personaje que no puede cantar.'?
Prohibiendo la alabanza musical en el culto de Rupertsberg, los prelados estan contribuyendo a la
obra del demonio. Hildegarda podia permitirse este tono durisimo, pues casi al final de su vida era

ya una eminencia; esta fue una de las ultimas batallas que lucho, y por supuesto gano.

3.3.2 La misica del paraiso
En otros lugares de la obra de Hildegarda, la musica aparece ain mas relacionada con la Ignota
Lingua. En la mencionada carta al Papa Anastasio IV, dentro de la enumeracion de sus creaciones,

se refiere estrechamente a ambas: “[y que asi Hildegarda] pueda formar letras desconocidas, y

12 En Hildegardiana.es: El coro de las Virtudes ( Ordo virtutum) ( Auto sacramental, compuesto hacia 1151)

http://www.hildegardiana.es/36 otrasobras. html#virtudes
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pronunciar una lengua ignota y también que pueda tocar por si misma multiformes y armoniosas

melodias.” (Sanchez, 2010: 2).

Y en el Libro de los Méritos de vida (V1, 30) se afirma que las almas virgenes del paraiso, ademas
de entonar canticos, hablan una lengua desconocida: desfilan vestidas de blanco con coronas y joyas
de oro y gemas (como las monjas de Rupertsberg en ocasiones festivas); tienen sobre las demas

almas el privilegio de entonar una miusica divina, que producen las piedras preciosas de sus coronas:

Cada vez que el Cordero de Dios dejaba oir su voz, un soplo suave manaba del secreto de la divinidad y
tocaba estos tubitos de modo que con el Cordero sonaban como la melodia de todo género de citaras y
organos. [...] Comprendian, conocian y hablaban una lengua desconocida que ningin otro conoce ni

podra utilizar. (LM, p. 247-48).

Hildegarda coloca una lengua gloriosa en el paraiso, relacionada con el canto de alabanza; las almas
virgenes estan representadas como sus compafieras monjas y ella misma, que va en la tierra
anticipan ese futuro canto en la musica que tan necesaria les resulta para sus oficios. No hay que
olvidar que quiza una de las primeras muestras de su /gnota Lingua aparece en una antifona: esas
palabras nuevas son cantadas por las monjas, y su extrafio sonido se entrelaza con la musica para

formar una alabanza a Dios aiin mas intensa.

La musica ha sido inspirada por Dios a los profetas como consuelo por la voz perdida en el edén;
sin duda Hildegarda consideraba su musica una inspiracioén divina, lo mismo que su fgnota Lingua.
De la misma manera que habia compuesto su obra musical para restaurar el canto angélico, quiza
también concibiera recrear esa lengua desconocida, tal vez para uso de sus monjas, que eran ya en
este mundo seres escogidos. Seglin Lorenzo, el valor que Hildegarda daba a la musica “se encuadro
en realidad dentro de un proyecto salvifico, porque la musica recordaba el resplandor y la armonia
del paraiso perdido”, de la misma manera que la lengua adanica, pero siendo mas facil de
comprender “por su naturaleza mas abstracta y menos referencial.” (Lorenzo, 2011: 109). A
diferencia de su lengua, la musica era mas facil de transmitir, pero es posible imaginar que

formaban parte de un mismo proyecto.
4. ARGUMENTOS EN CONTRA DE LA IGNOTA LINGUA COMO GLOSOLALIA

4.1 Ausencia de éxtasis

Recordando las principales caracteristicas de la glosolalia, habiamos dicho que es un fenémeno
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ligado a la voz, al cuerpo y al sentimiento, y que el hablante se extraviaba a si mismo para
convertirse en el transmisor del habla divina. Aqui se encuentra la principal dificultad para
relacionar la fgnota Lingua con la glosolalia: Hildegarda repite una y otra vez en sus obras que
nunca ha entrado en éxtasis. Para Paul Alphandéry, esto excluye completamente a la /gnota Lingua

como glosolalia, ya que:

ni la sainte, dans les descriptions des circonstances de ses visions, ni ses biographes, ni les Acta
inquisitionis de son procés en canonisation ne parlent de faits glossolaliques, et que ce silence serait
inexplicable si réellement elle avait « parlé en langues ». [...] Remarquons enfin que cette langue n'est

nulle part employée au cours des récits de visions (Alphandéry, 1931: 425),

Ademas, es una obra escrita, realizada con un orden racional. Aunque cabe la posibilidad de que
fuera primero una expresiéon oral, y después se pusiera por escrito, en primer lugar resulta
destacable que no se haga mencion a ningun acto de glosolalia por parte de Hildegarda, a pesar de
que sus biografias le atribuyen toda clase de milagros y prodigios; y en segundo lugar, ya hemos
visto que las expresiones glosolalicas suelen ser “frases” de alabanza, mientras que la fgnota
Lingua consta de un vocabulario ordenado, un listado de sustantivos. Precisamente, su caracter

sistematico permite compararlo con otros vocabularios similares.

4.2 Su posible inspiracion en los summaria medievales

La peculiar estructura del idioma de Hildegarda, en forma de glosario, no es otra cosa que el reflejo
de los numerosos summaria de términos latinos que se utilizaban en la Edad Media. En muchos de
ellos se pueden encontrar equivalencias que permiten suponer que fueron utilizados como fuente o

inspiracion:

El Dictionarius de Johannes de Garlandia contiene una lista de instrumentos de escritura que
se corresponden con los que aparecen en la fgnota Lingua. También aparecen nombres de animales,
plantas y arboles, términos de arquitectura, oficios relacionados con las fiestas, nombres de
parentesco, objetos de cocina, vestidos y ornamentos. Esta obra es posterior a la vida de Hildegarda,
pero pudo provenir de fuentes comunes; en todo caso, es un e¢jemplo en latin muy similar a la

Ignota Lingua (Moulinier, 2001: 8-9).

El Summarium Heinrici es una version de las Etimologias de San Isidoro compuesto en el

siglo XI, muy divulgado en Alemania en los siglos siguientes, que contiene glosas latinas y

21




alemanas en un dialecto similar al de la Lingua. Resultaba muy util para el clero germanico que
tenia dudas de traduccion con el vocabulario latino. Contiene términos relacionados con el cuerpo y
las enfermedades que se encuentran también en la obra hildegardiana, incluso algunos que no
habian aparecido en sus libros de medicina (Moulinier, 2001: 9-10). También incluye muchas otras
areas que menciona la Lingua, como los parentescos y los términos relacionados con la iglesia, los
edificios y los ornamentos litirgicos. Esta obra es mucho mas extensa que la Lingua (Higley, 2007:
24), y de ella también se pueden encontrar influencias en la enciclopedia realizada por Herrada de

Landsberg.

Las Glossae latino-barbaricae de partibus corporis, obra atribuida a Rabano Mauro,
arzobispo de Maguncia en siglo IX, contiene una lista de partes del cuerpo y de los nombres de los

meses del aflo y de los vientos, con su denominacion latina y germanica (De la Croix. 2007: 88).

La influencia de estos tratados en la Lingua es evidente en muchos segmentos: el listado de las
glosas latinas de los nombres de arboles esta en orden alfabético, lo que sugiere el uso de otro
summarium no identificado. Sin duda, cuando Hildegarda decidi6 dar forma a su idioma, no
imaginoé otro formato mejor que el de los glosarios latinos, tanto si tenia alguno fisicamente delante,
como si ella misma redactaba la lista de palabras. La Lingua tal y como nos ha llegado puede ser
una recopilacion de muchas listas sueltas realizadas en diferentes momentos, a las que los copistas
dieron una forma acabada (desde Dios a los insectos). La abadesa pudo ir afiadiendo campos

semanticos hasta completar una gran enciclopedia, pero si esa era su intencion, no llegé a realizarla.

Este formato tan sistematico es dificil de compaginar con la glosolalia. No sabemos como se llevo a
cabo, si Hildegarda iba leyendo los términos latinos y recitando sus equivalentes en momentos de
inspiracion (o viceversa), o si se trata de una obra escrita directamente. Pero en todo caso, se parece

mucho mas a un acto de creacion que a un arrebato del Espiritu Santo.

4.3 Su apego al mundo fisico y terrenal, humano y prictico

Si la Ignota Lingua no parece realizada en un acto de glosolalia, su contenido es dificil de conciliar
con una lengua angélica. Algunas ausencias pueden deberse a su caracter incompleto, como la falta
de peces o mamiferos, de bestias de carga o animales salvajes. Pero las ausencias mas evidentes son
las de conceptos inmateriales: no hay términos religiosos o abstractos, excepto los seis primeros; no
hay ninguna referencia al cielo, los astros, el paraiso o el infierno; ni aparece un término para

palabra, ni para letra ni escritura, a pesar de que estan todos los utiles del escritorio, ni para idioma

22




o lengua (s6lo como 6rgano del cuerpo).

Este listado permite realizar una vision panoramica del mundo cotidiano y terrenal, el mundo en que
vivia Hildegarda, casi como si ella misma nos condujera a través de ¢l: empezando por los hombres,
no como entes abstractos, sino como miembros de la familia; el cuerpo humano, sus érganos y sus
enfermedades, tal y como ella los conocia y los trataba en su enfermeria; la Iglesia, no como pueblo
de Dios, sino en sus aspectos practicos y fisicos: la jerarquia, siempre tan importante para
Hildegarda, los edificios y objetos hasta el ultimo detalle, tal y como podia verlos ella misma a su
alrededor y usarlos cada dia; la jerarquia laica y el pueblo bajo, con sus variados oficios, hasta los
mas inmundos: no aparece la ciudad, sino un mundo feudal, el de los castillos (o0 conventos) y sus
alrededores; los ciclos temporales tal y como los vivia Hildegarda; utensilios cotidianos, del campo
y la agricultura, o del jardin; la cocina con sus alimentos y bebidas; las plantas medicinales del

huerto que usaba para sus remedios; y los animales, de los que s6lo aparecen aves e insectos.

El detallismo de algunas secciones convierte el diccionario de Hildegarda en una fuente excepcional
para conocer el mundo cotidiano medieval; pero es dificil imaginar una lengua angélica que incluya
las salchichas o los dedos de los pies, o intentar dar un valor litirgico a la cuchara o al
limpiarretretes. Ya los primeros comentadores decimononicos de la Ignota Lingua, como Grimm y
Roth, se escandalizaron de que una monja designara con tanto detalle los 6rganos sexuales, aunque

ellos seguramente no conocian las obras médicas de Hildegarda.

Pero para comprender el porqué de esta atencion a lo cotidiano y a lo banal, es necesario recordar
que para la mentalidad medieval lo fisico y lo corporal no estan tan lejos de lo sagrado. Para alguien
que se dedicaba al cuidado y la cura de enfermos como Hildegarda, lo humano y sus circunstancias
eran fuente de inspiracion (podian sugerirle, por ejemplo, la idea del sudor como una destilacion de
esencias [Schnapp, 1991: 288]). El cuerpo humano es un microcosmos que refleja toda la Creacion,
y todo en ¢l puede ser analogia de lo divino, como cuando en Scivias, Hildegarda compara “la unio
carnal amb els seus components —el poder (foritudo), el desig (concupiscentia) i 'acte (studium)—
amb l'obra de la Trinitat” (Piquer i Pomés, 1997: 26). En el mundo en que la abadesa de Bingen
vivia, el Creador y la Creacion se interconectaban de muchas maneras, y en el eje de esa conexion
estaba el ser humano, recapitulando en si mismo la historia de la salvacion, las Escrituras, la moral,
la justicia, los elementos, los ciclos, la salud y la enfermedad, todo lo que vive y crece. Todas esas
cosas pequenas de la vida cotidiana no eran insignificantes, sino una pieza imprescindible en el

engranaje de la obra divina.
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Los argumentos a favor o en contra de la /gnota Lingua como glosolalia no permiten llegar a una
conclusion. Hildegarda recibia visiones e inspiracion divinas, entre las que incluye su lengua, que
puede ser entendida como una composicion musical de sonidos extraordinarios, semejante a la
lengua adanica o la de las almas glorificadas. Sin duda Hildegarda percibié esta lengua como
recibida de la misma manera que sus visiones. Pero es dificil considerarla glosolalia, al no haber
evidencias de que fuera un fenomeno oral. Su forma escrita parece indicar que se traté de un trabajo
sistematico, basado en los summaria, y su mayor interés era reflejar el mundo que la rodeaba. Es
dificil imaginar la lgnota Lingua como lenguaje angélico o celestial, pero se la puede ver como una
contrapartida divina a lo terrenal, santificando con sus armoniosos sonidos lo cotidiano, o elevando
lo pequefio a las esferas divinas. Esta idea sugiere que la respuesta a qué es la Ignota Lingua no va a
ser nunca clara y concisa: como las otras creaciones hildegardianas, su idioma se encuentra en un
punto medio entre lo tradicional y lo innovador, entre lo revelado y lo elaborado, y puede ser
considerado a la vez desde multiples puntos de vista. Si su identificacion con la glosolalia se hace

dificil, quiza podamos considerar otras dimensiones de la /gnota Lingua.

5. OTRAS CONSIDERACIONES SOBRE LA IGNOTA LINGUA

5.1 Hildegarda de Bingen como autora

En el Riesenkodex, el glosario aparece encabezado con la rubrica: “Ignota lingua per simplicem
hominem hildegardem prolata.” Se trata de una firma, y su nombre aparece como la autora de su
obra; al mismo tiempo, se califica a si misma como “simple (ignorante, sin estudios) ser humano
(mortal, criatura como las demas)”. Es un ejemplo comun de captatio benevolentiae, pero la
humildad de la postura se combina extraflamente con el orgullo del nombre. Resulta interesante
hacer un repaso de los términos que Hildegarda utiliza en relacion con su lengua: prolata es de
dificil traduccién, y Sara Higley la traduce como “brought forth™, que puede ser tanto “descubierta”,
“mostrada” o “creada”, incluso “proferida™ (Higley, 2207: 25). En la carta al Papa Anastasio antes
mencionada, afirma “ac ignotam linguam promeret”, que puede ser traducido como “merecer”,
“haber sido digna de”; y mas adelante: “in lingua desuper tibi ostensa”, es decir, “mostrada” desde
lo alto. Todas estas expresiones dejan en un lugar ambiguo el origen de la lengua: ha bajado del
cielo, ha sido encontrada o descubierta, ha sido mostrada a la vista de todos, o ha sido creada.
Hildegarda renuncia al mérito de la autoria, pero al mismo tiempo esta llamando la atencion sobre
ella: es quien ha recibido la lengua, es quien la ha mostrado a los hombres, ella ha sido la elegida.
Estos equilibrios hacen evidente su dificil situacion como autora frente al mundo eclesiastico

masculino, su posicion insegura entre la autoridad y la humildad.
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Hildegarda no se decide a escribir sus obras hasta que no lo consulta con sus superiores y recibe su
aprobacion. Su secretario Volmar es quien se encarga de pasar a limpio lo que ella ha anotado en
tablillas de cera; la abadesa aparece casi siempre escribiendo en las ilustraciones de sus primeros
manuscritos, y en varias de ellas, Volmar esta a su lado, pero fuera del recinto cerrado de las
monjas: la figura masculina es su conexion con el mundo exterior, eclesiastico. Su participacion es
necesaria para la legitimacion del discurso de la abadesa (De la Croix, 2007: 26-27). Mas tarde,
Hildegarda desafiara la prohibicion paulina y predicara pablicamente en iglesias y monasterios.
Para conseguir la aprobacion de la Iglesia, resulta decisivo el reconocimiento de su condicion de
visionaria: que el mensaje que transmite sea revelado la autoriza a ser escuchada; esto se hace muy
evidente en sus cartas, donde a menudo sus opiniones, sus ataques o defensas, son rubricadas por
visiones pertinentes. Aqui resulta dificil discernir si se trata o no de una convencion; por una parte,
no hay duda de que Hildegarda recibia visiones; por otra, parece que a veces se refiere mas bien a
inspiraciones, o al convencimiento de que sus ideas estin de acuerdo con las de Dios. La abadesa
tenia una creatividad y un talento prodigiosos, pero no se permitia a si misma, ni le hubieran

permitido los demas, que reclamara el mérito de sus obras.

Para ese reconocimiento de las visiones de Hildegarda resultd decisivo el apoyo de Bernardo de
Claraval, que aprueba sus escritos ante el Papa Eugenio III en el Sinodo de Tréveris, en 1147-48,
cuando la redaccion del Scivias ain no estaba completa. Bernardo quiza queria remarcar el valor
que daba a la sabiduria inspirada, en contra de la de los doctores universitarios y sus derivas
intelectuales (De la Croix, 2007: 36). En ese momento estaba empezando a surgir el conflicto entre
el nuevo tipo de conocimiento basado en la razon, el de los clérigos que han estudiado filosofia y
que pronto abundaran en las universidades en el siguiente siglo, y el saber inspirado, basado en la
devocioén y cultivado en los monasterios. Bernardo de Claraval desconfia de los filosofos como
Abelardo, e Hildegarda toma partido del lado de Bernardo. Ella es una representante de la
mentalidad romdnica, podria haber nacido en el siglo XI, pero no en el XIIL. (De la Croix, 2007:

19).

Su aprobacion como visionaria pendia de un hilo en este cambio de época: a pesar de que el papa
Gregorio IX decreta en 1228 una investigacion para su canonizacion, ésta nunca llega a realizarse.
Los tiempos habian cambiado desde las alabanzas de San Bernardo; ahora quienes dictan la teologia
son los doctores de Paris y la revelacion visionaria no tiene nada que ver con su punto de vista (De

la Croix, 2007: 28). Su lenguaje resulta oscuro comparado con el de las misticas de los siglos X111 y
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XIV. Se la recordara por algunas profecias y milagros, pero sus obras seran olvidadas.”

Que ella considerara la fgnota Lingua como recibida del cielo no significa que le llegara en una
vision; la idea de crear una lengua pudo ser sugerida por las referencias biblicas, el alfabeto de
Acthicus Ister o cualquier historia sobre lenguajes angélicos, o simplemente ocurrirsele en un
momento de inspiracion, que identificé con la iluminacion divina. Pero a la hora de llevar a cabo su

obra, lo que utilizo fue su talento lingiiistico y musical.

5.2 El mundo multilingiie medieval, entre el latin y las lenguas maternas
En el prologo de su primera obra visionaria, Scivias, Hildegarda explica que, tras ser inundada por

una lengua de fuego, se sinti6 llena de un conocimiento nuevo:

Y de pronto comprendi ¢l sentido de los libros, de los salterios, de los evangelios y de otros volimenes
catolicos, tanto del antiguo como del nuevo testamento, aun sin conocer la explicacion de cada una de las

palabras del texto, ni la division de las silabas, ni los casos, ni los tiempos (Cirlot, 2001: 11).

En la Vida de Theoderich de Echternach, se destaca la ayuda del secretario que “ponia los casos,
tiempos y géneros correctos segun el arte gramatical que ella desconocia, pero no afadia ni quitaba
nada del sentido o para la comprension.” (Cirlot, 2001: 50). Hildegarda conocia un latin indocto, sin
pulir. Régine Pernoud alude al sistema de educacion que la monja habia recibido de Jutta von
Spannheim, que habia empezado, como no, por la misica y el canto de los salmos; los textos
biblicos o litirgicos se aprendian de memoria, y luego se identificaban las palabras escritas, y quiza
se tenia una traduccion aproximada de su significado: “une sorte de méthode globale puisque les
mots eux-mémes étaient déja connus et que lire et écrire consistait a retrouver puis a reproduire sur
des tablettes les vocables que la mémoire avait enregistrés.” (Pernoud, 1994: 18) Las reglas
gramaticas no eran necesarias para este uso basico del latin, por ello Hildegarda no las llegé a
aprender nunca, de ahi que se considerara iletrada o indocta. Desde el punto de vista actual, es
dificil entender esta manera de relacionarse con los textos, en que la distancia entre la palabra,
escrita o pronunciada, y su significado, puede dejar un margen a la compresion o la ambigiiedad, o a

la creatividad lingiiistica.

Segun De la Croix, el latin de Hildegarda es especialmente complicado y creativo en su gramatica y

13 A pesar de haber sido venerada por lo menos desde el siglo XV, y estar incluida en el martirologio romano, solo fue
considerada en su Alemania natal, y desde 1940 se celebra su festividad el 17 de septiembre, dia de su muerte

(Lorenzo, 2011: 8R). Sera declarada santa en mayo de 2012, y Doctora de la Iglesia en octubre del mismo afio .
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sus combinaciones, con alteraciones y deformaciones que hacen la lectura dificil y sorprendente (De
la Croix, 2007: 141). No sélo lo habia aprendido de una manera deficiente, también hay que tener
en cuenta que la abadesa estaba manejando, como minimo, dos lenguas: el alto aleman medio en
que se expresaba en su vida cotidiana, pero en el que nunca escribio, y esa lengua sacra que era la
de las revelaciones y la de la escritura. La difusion de los summaria en el ambito germanico se
debia a esa misma carencia de los religiosos que tenian dificultades para dominar una lengua tan
distinta de la suya. Sin duda, su latin se veia afectado por giros o construcciones germanicas, y alli
donde los conocimientos no llegaban, se hacia sitio a la imaginacion y la creatividad. El latin
medieval esta marcado por el hecho de ser una segunda lengua para sus autores, que lo adaptan a su

idiosincrasia y crean neologismos para enfrentarse a una realidad nueva (Schnapp, 1991: 278).

Teniendo en cuenta esta complicada relacion con el latin, y que nunca considerd el aleman una
lengua literaria ni relacionada con lo divino (ese paso lo darian las misticas a partir del siglo
siguiente con sus lenguas maternas), es posible imaginar que Hildegarda tenia la necesidad de una
lengua que fuera perfecta, y que superara el equilibrio de idiomas en que se movia. La Ignota
Lingua remitia a la lengua de Adan, aquel que habia nombrado cada cosa con su nombre verdadero,
aquel cuya voz pura se habia perdido con la caida y que ahora Hildegarda recreaba con su misica y
su lengua, ambas dentro del mismo proyecto de contribuir a la redencién del mundo (tal y como se
explica en el apartado 3.2), gracias al don recibido de Dios, que le permitia ver y oir las maravillas

del cielo y transmitirlas a la humanidad.

La lengua en que los angeles y las almas glorificadas cantan las alabanzas de Dios en el paraiso no
estd sometida a la imperfeccion humana. Y para alguien que quiza no podia tener acceso a todo el
conocimiento que hubiera querido, como receptora de la revelacion se convertia en la suprema
autoridad en su propia materia; esta es una solucion para todos aquellos que no pueden acceder a un
conocimiento que desean, como los que no pueden descifrar una escritura olvidada y se sienten
inspirados a realizar su propia lectura (lo que ocurria con los jeroglificos antes de Champollion).
Hildegarda quiza sentia que su transcripcion de las profecias era imperfecta, pues necesitaba un
hombre con estudios para darles la forma correcta; pero su lengua era perfecta desde el momento en

que no era de origen humano, sino divino.

5.3 La creacion de lenguas
Si bien hubo desde los inicios del cristianismo otras personas que habian recibido revelaciones, la

transcripcion sistematica de una lengua angélica o celestial es algo Unico hasta la época de
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Hildegarda. Esto nos devuelve a la pregunta primera: ;qué llevo a Hildegarda hasta la Ignota
Lingua? A diferencia de los libros o las antifonas, que podian ser disfrutados o comprendidos de una
manera u otra por el publico mas variado, la Ignota Lingua apenas podia recibir mas que un vistazo
rapido, provocar asombro y extraieza, y ser dejada de lado por la dificultad de comprenderla; pocos

debieron llegar a leerla completa, y posiblemente nadie la utilizé nunca.

Y esto se debe a que una lengua inventada es en si una imposibilidad. Un idioma es un artefacto
complejo de comunicacion, y va mucho mas alla de la correspondencia exacta entre las cosas y los
nombres; solo “funciona” realmente cuando se utiliza, cuando las palabras se combinan para
influirse unas a otras, y el paso del tiempo y su uso hacen que se llenen de significados nuevos; sin
la polisemia, es dificil que una lengua funcione (Schnapp, 1991: 268). Por ello, las lenguas
artificiales han tenido poco éxito practico, y las lenguas de fantasia no pueden considerarse reales.
He aqui el problema a la hora de entender la lgnota Lingua, y la pregunta que muchos estudiosos se
han hecho: ;jpara qué? Lo que ocurre es que la Lingua s6lo es algo que parece un idioma, pero no lo

es; no ha sido creada como instrumento de comunicacion en el sentido tradicional; es otra cosa.

Quiza Sara Higley es quien ha sabido explicar mejor qué es la Ignota Lingua, ya que ella misma es
una creadora de idiomas (lo que en el mundo anglosajon se conoce como conlangers, o Constructed
Language Makers). A menudo le han hecho la misma pregunta: ;para qué sirve una lengua que
nadie habla? La creacion de lenguas esta cerca de la poesia y de la musica, es creacion lingiiistica y
literaria, pero ain va mas alla. Estd relacionada con lo que los formalistas rusos llamaban
ostranenie, mirar lo conocido como si fuera extraiio (Higley, 2007: 111). Es lo que le sucede al que
aprende una lengua extranjera o antigua, tiene la ventaja de poder apreciar su sonoridad, pues es
extrafia para €l. Escucha “la musica de las palabras”, sin necesidad de comprenderlas, y las lleva a
un registro poético o melddico (De la Croix, 2007: 165). La creacién de una lengua no es tan
interesante por el resultado, que nunca llegara a ser completo, como por el proceso: “is the process
itself that is aesthetically and gamefully pleasing, and which naturally requires being externalized in
some form, rather than kept in one’s head.” (Higley, 2007: 99) Los creadores de lenguas modernos
pueden llegar a idear sistemas muy complejos o caprichosos, y su dedicaciéon minuciosa y entregada
puede compararse a la de los miniaturistas o los relojeros. El fruto de su trabajo parece initil y rara
vez es apreciado, y aun asi, como Hildegarda, sienten la necesidad de dar a conocer su creacion de
alguna manera. No esperan que nadie utilice su lengua como se hace con las lenguas naturales;
muestran al mundo un objeto curioso y original, y esperan que el publico sepa apreciar su estética y

el esfuerzo empleado, lo mismo que sucede con un cuadro, con una novela o una pieza de ballet.
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Sabemos que Hildegarda tenia una creatividad desbordante que abarcaba todos los campos del saber
que tenia a su alcance; no es extrafio que alguien que escribia poéticamente y componia musica
sintiera una inspiracion divina en la forma de un artefacto fascinante y extrafio como una lengua
perfecta, y dedicara sus esfuerzos a darle forma, por la simple felicidad de hacerlo. En qué
circunstancias fuera usada, o si lo fue de alguna manera, quiza es lo menos importante: como las

sorprendentes imagenes de sus revelaciones, basta con admirarse de su originalidad.

CONCLUSIONES

Es muy dificil introducirse en la mente de una monja del siglo XII para tratar de averiguar sus
motivaciones y sus intenciones, tratindose ademas de Hildegarda de Bingen, una mujer que hubiera
sido excepcional en cualquier época. La Ignota Lingua es un enigma: una creacion menor escondida
dentro de la gran obra de Hildegarda; de ella no hay mas testimonio que su propia existencia y
algunas menciones que confirman su autoria; no se le da un uso practico mas que en una ocasion; y

no se la puede comparar practicamente con nada, excepto alejandose de su época.

Las comparaciones con los comienzos del cristianismo sirven sobre todo para establecer el contexto
de la glosolalia, un fendmeno que sin duda Hildegarda conocia y en el que se bas6 para idear y dar
un significado religioso a su creacion: es una lengua venida del cielo, un don divino, un carisma
como el de los primeros cristianos. Si se puede encontrar un parecido entre aquella época y la
Europa medieval, lo cierto es que la incidencia de la glosolalia en el cristianismo primitivo también
se produjo en un contexto multilingiie, en que los nuevos cristianos querian encontrar una lengua
que superara la variedad de las lenguas humanas y fuera perfecta; una lengua que les permitiera
relacionarse con Dios intimamente, fuera cual fuera el origen del creyente, y convertir su religion en
auténticamente ecuménica. Pero debemos descartar que la Ignota Lingua sea un fenémeno
glosolalico como los que se han dado en diferentes épocas del cristianismo, un tipo de arrebato
extatico, un fenomeno fisico y espontaneo; si se la ha enmarcado en este concepto, solo ha sido
porque era la Ginica referencia con la que comparar la creacion de Hildegarda, pero ésta es en si algo

diferente y tinico.

La glosolalia no transmite un mensaje, sino que es la marca de la eleccion divina, y puede
comprobarse como Hildegarda menciona la /gnota Lingua en sus obras o en sus cartas siempre que
quiere destacar las maravillas que Dios le ha concedido realizar. Sin duda, ella misma lo cree, pero

le resulta ntil utilizar su condicion especial para ser reconocida, para hacerse perdonar toda la
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admiracion que su persona llego a provocar, y para conseguir llevar a cabo todos los proyectos que

S€ propuso.

A diferencia de los lenguajes angélicos como el Tenga Bithnua o el de John Dee, que constaban de
frases sueltas que se traducian como alabanzas, Hildegarda prefirié realizar un summarium con
campos semanticos de objetos y personas de la vida cotidiana. Nombrando de nuevo todas las cosas
a su alrededor, incluidas todas las partes del cuerpo y los elementos mas modestos, eliminaba las
connotaciones peyorativas de sus nombres originales y lo elevaba todo a una categoria poética, a
través de nombres hermosos y sonoros que reconfiguraban la realidad. Esta circunstancia habla de
la importancia que daba Hildegarda a la Creacion, al mundo fisico, como el lugar donde se le
concedia al ser humano la oportunidad de redimirse y extender su salvacién a todo el universo.
Como dice San Pablo en Romanos 8: “19. porque el anhelo ardiente de la creacion es el aguardar la
manifestacion de los hijos de Dios. [...] 21. Por tanto, también la creaciéon misma sera libertada de la
esclavitud de corrupcion a la libertad gloriosa de los hijos de Dios.” Con la transfiguracién de las

cosas creadas a traves de su lengua, quiza Hildegarda queria contribuir a esta liberacion.

La Ignota Lingua esta estrechamente relacionada con la produccion musical de Hildegarda, que
también es Unica y original, quizd por haber recibido una educacion musical basica de Jutta, y
haberse sentido libre para desarrollar sus propias ideas sobre la musica. La voz al cantar se
transfigura, recupera parte de la gloria perdida de Adan y remite al canto de las almas del paraiso. A
lo largo de la Edad Media, la glosolalia se identifica cada vez mas con esa lengua, e Hildegarda
trabaja la sonoridad de su Lingua para que suene lejana y suave, con una omnipresencia de la letra z
y muchas vocales. Lo mas parecido a la funcion de una lengua angelical que concede a su creacion
es su uso en la antifona, y nada le hubiera impedido componer muchas otras con el mismo sistema,
insertando en ellas hermosas palabras de la Lingua. Pero no lo hizo, y una vez mas no sabemos por
qué. Aun asi, no cabe duda de que compuso sus palabras de una manera parecida, escuchando su

musica y su cadencia, como suena una lengua extrafia a quien no la conoce.

Es inutil especular sobre si Hildegarda tenia algiin proyecto sobre su lengua, si lo abandoné y por
qué. Lo mismo puede decirse de ese alfabeto que aparece siempre acompainiandola, pero al que no se
le dio apenas uso. Lo cierto es que la considero una obra lo bastante importante como para dejarla a
la posteridad y que fuera incluida en los grandes codices recopilatorios de su produccion. Tras el
redescubrimiento de las obras de Hildegarda, a partir de los siglos XIX y XX, la Ignota Lingua se

ha malinterpretado o se ha menospreciado, como un capricho curioso y extraiio. Pero lo cierto es
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que puede aprenderse mucho de la abadesa de Bingen gracias a ella, si se hace el esfuerzo de dejar a
un lado los prejuicios y conectar con su actitud creativa y original. Como su musica, sus profecias y
las imagenes que las ilustran, como toda su concepcion de Dios y la humanidad, la Ignota Lingua

estd hecha a la imagen de aquella simplicem hominem hildegardem.
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Apéndice 1

Higley, p. 157:
I. WORDS FOR THE SPIRITUAL REALM (1-18)
A Spiritual Entities (1-6) AIGONZ
B. The Human Being as God s Creature (7-9) INIMOIS
C. Patriarchs, Saints, and God's Servants (10—18)
PEUEARREZ

1. WORDS FOR THE HUMAN REALM (19-751):
A. Kinship Relations and the Human Bod)y:
KULZPHAZUR
1. Members of the family (19-45)

2. Sufferers of disease or accident (46—-58)

3. Human body parts (59-179)

4, Skin diseases (180-189)

B. Church Offices and Structures: KELIONZ
1. Offices (190-219)

2. Structures and Equipment (220-341)

Schnapp, p. 295:
I - The Supernatural Order (#1-#18) [18 items] [1.78%]
A. God (#1,#4)
B. Angels (#2, #5)
1. in heaven (#2)
2. in hell (#5)
C. Saints (#3, #10-#14)
D. Man as spiritual being (#6-#9, #15-#18)
1. as God's creation (#6-#9)
2. as believer, practitioner (#15-#18)

11 - The Human Order (#19-#189) [172 items] [16.96%]

A. Kinship relations (#19-#45)

. Fathers (# 19-#21)

. Mothers (#22)

. Step-parents (#23-#24)

. Children (#25-#26)

. The five stages of human development (#27-#31)
. Siblings (#32-#33)

. Relations outside the nuclear family (#34-#42)

. The marital unit (#43-#44)

. The clan (#45)

= R =

00~

B. Permanent bodily afflictions (#46-#58)
1. Impaired senses (#46-#51, #58)
2. General conditions (#52-#57)

C. Body Parts (#59-#179)

1. Head (#59-#112)
a. Upper section (#60-#71)
b. Hair (#72-#76)
c. Ears (#85-#87)
d. Nose (#88, #91)
¢. Facial bones (#92-#94)
. Mouth (#59, #95-#106)
g. Lower section (#107-# 112)

2. Upper Body (#113-#134)
a. Bones (#113-#116)
b. Extremities (#117-#129)
c. Larger torso structures (#130-#134)

3. Middle Section of Body (#135-#166)
a. Lower torso (#135-#136, #138-#143)
b. Organs, Innards (#137, #144-#148, #150-#154)
c. Organic fluids (#149, #155-#157)
d. Organs of excretion, excrement (#158-#161)
e. Sexual organs (#162-#166)

4. Lower Body (#167-#179)

D. Skin diseases (#180-#189)

II - The Church (#190-#341) [153 items] [15.08%]
A. Hierarchy of church offices (#190-#219)
1. The priesthood (#190-#219)
2. Teaching, education (#209-#213)
3. Monastic life (#214-#219)
B. The temple of worship (#220-#341)
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a. architectural details of the church (220-281)

b. items used in the mass or its preparation (282
—304)
[p. 158:] c. liturgical books (305-323)
d. liturgical clothing and cloths for the altar (324—
341)
C. Secular Trades, Titles, and Activities: PEREZILIUZ
1. Noble and military officials and groups (342-368)

2. Innkeepers and craftsmen (369—409)
3. Entertainers, sinners, and criminals (410-428)

4. Hunting or military expeditions (429—438)
5. Members of the noble household (439—447)

D. Temporal Elements: DILZIO
1. Days of the week, words for month, year, dawn,
dusk (448-465)

2. The twelve months (466—477)
3. The canonical hours (478-483)

E. The Monastery Household and the Village DUNEZIZ

1. Clothing (484-503)
2. Iron implements: professional and farming
equipment (504-560)

. Types of land (561-569)

. Ttems needed for the scriptorium (570-584)

. Tools needed for sewing, spinning, and weaving
(585-609)

6. Types of clothing, again, and jewelry (611-628)

. Arms and armor (629-654)

8. Tools for the crafts, and for wine and beer-making

(655-704)

[ ¥ - v
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9. The house, household tools, and the farm (705-725)

10. Items needed for the kitchen (726-742)
11. Basic foods (743-751)

ITII. WORDS FOR THE NATURAL REALM (752-1011)
A. Trees (752-802) LAMISCHIZ
B. Plants: medicinal herbs, spices, flowers, vegetables
(803-936) ZIZRIA

1. Types of ecclesiastical structures (#220-#224)

2. Architectural features (#225-#282)

3. Church equipment (#283-#341)
a. Liturgical and sacramental objects (#283-#304)
b. Literary/musical texts for the liturgy (#305-#323)
c. Liturgical robes (#324-#341)

IV - The Secular Hierarchy (#342-#447) [106 items.45%)
A. Positions of authority (#342-#352, #354-#357)
B. Middle to lower stations in life (#353, #358-#365)
C. Estate managers (#366-#368)
D. Craftsmen, Workers (#369-#409)
E. Entertainers (#410-#416)
F. Morally deficient individuals (#417-#426)
G. Physically deformed individuals (#427-#428)
H. Members of hunting! exploring parties (#429-#438)
1. Positions within the household (#439-#447)

v - Time (#448-#482) [35 items] [3.45%)]
A. The diurnal cycle (#448-#449)
B. The week (#450-1#456)
C. Time and light (#457-#459)
D. Larger temporal units (#460-#462)
E. Relational terms (#463-#465)
F. Months (#466-#477)
G. Hours (#478-1#482)

VI - The Socio-Economic Domain (#483-#751) [269
items] [26.53%]
A. Clothing (#483-#503)
B. Currency (#504-#506)
C. Houschold equipment (#507-#532)
1. Skinning knives (#507-#508)
2. Building hardware (#509-#532)
D. Farming (#533-#569)
1. Farming implements (#533-#560)
2. Farmland (#561-#561)
E. Writing and Illuminating (#570-#593)
F. Weaving and Sewing (#594-#628)
G. Military Equipment (#629-#655)

H. Craftsman's tools (#656-#664)
L. Wine making and beer making (#665-#703)
1. Equipment for wine and beer production (#665-687)
2. Products (#68B8-#691, #701)
3. Ingredients (#692-#695)
4. The vines (#695-#700, #702-#704)
J. The home (#705-#751)
1. The house (#705-#714)
2. Outbuildings and agricultural supplies (#715-#726)
3. The hearth (#727-#731)
4. Kitchen implements (#732-#739)
5. Food supplies (#740-#751)

VII - The Natural World (#752-#1011)[261 items,25.74%)]
A. Trees (#752-#800)
B. Plants (#801-#935)
1. Herbs, Flowers, Spices (#801-#881, #905-#915,
#917-#921)
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C. Birds, a bat, and a gryphon (937-1,000)

D. Insects (1,001-1,011) SAPIDUZ

ARGUMZIO

2. Vegetables (#882-#904, #916)
a. The onion family (#882-#890, #894)
b. The turnip family (#892-#893, #896)

c. Miscellaneous vegetables (#891, #8935, #903#904)

d. Salad vegetables and herbs (#897-#901)
3. Grains (#922-#929)
4. Legumes (#930-#935)
C. Birds (#936-#999)
D. Insects (#1000-#1011)
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IMAGENES: IMAGEN 1

Imagen |: inicio del listado de palabras en el Riesenkodex, folio 461v. Rubrica inicial y primera
mayuscula en rojo.

IMAGEN 2

Imagen 2: Ignotae litterae y comienzo del listado en el Codice de Berlin, folio58r.
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IMAGENES 3Y 4

Imagen 3: la antifona en el Riesenkodex, folio 405v, con las glosas latinas.

Imagen 4: la antifona de nuevo en el Riesenkodex, con notas musicales y sin glosas, en el folio
472v.




IMAGEN 5

Imagen 5: glosas y correcciones en el Riesenkodex, folio 462v.

IMAGEN 6

Imagen 6: Ignotae litterae al final del listado del Riesenkodex, folio 464v.
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IMAGEN 7
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Imagen 7: linea escrita en ignotae litterae, codice Zwiefalten, folio 75v.

IMAGEN 8
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Imagen 8: alfabeto de Aethlcus Ister.
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